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Edouard Conte

Wilhelm Schmidt: Des letzten Kaisers Beichtvater
und das «neudeutsche Heidentum»

dch bin nun von der Arbeitsgemeinschaft beauf-
tragt worden, bier zu sagen, daf§ wir in Osterreich
um eine Regelung der Judenfrage nicht herumkom-
men werden, und daf, wenn man jetzt daran vor-
beiginge, Gefahr bestiinde, dafs sie spiter in gewalt-
samer Weise geldst wiirde, die weder dem dsterrei-
chischen deutschen, noch dem jiidischen Volk giin-
stig wdre.»

Erklirung von Wilhelm Schmidt auf der Fiihrer-
tagung der Katholischen Aktion in Wien, De-
zember 1933. (s. Schmidt 1934¢)

Gegen Ende des 19. Jahrhunderts geriet Judenfeindlichkeit in Zusammenhang
mit der vélkerkundlichen Erforschung nicht-europiischer Vélker, und dadurch
wurde ein grundlegender Unterschied zwischen «Gleichartigen» im eigenen Volk
und «Anderen» (<hier» und «dort») legitimiert. Schon dieser Umstand begriindet
Zweifel an der scharfen, institutionellen Trennung zwischen Volks- und Vélker-
kunde.

Des begrenzten zur Verfiigung stehenden Raumes wegen, werde ich diese Pro-
blematik der hierarchischen Wertung von Menschen und Kulturen hier vorliufig
an einem Einzelfall nachgehen. Ich méchte damit nicht eine eigentlich europii-
sche Angelegenheit personalisieren bzw. «nationalisieren». Meines Erachtens
sind inner- und aufRereuropiisch gerichtete Fremdenfeindlichkeit nicht aus indi-
viduellen, sondern aus strukturellen Griinden verbunden und historisch un-
trennbar.

Die evolutionistische Vorstellung von der Entstehung des Menschen als Ergeb-
nis einer fortschreitenden biologischen Entwicklung stellte die biblische Darstel-
lung der Schépfung als einmaliges Werk des Hochsten Wesens in Frage. Darwins
Theorie erschiitterte das Fundament des christlichen Geschichtsbildes. Es wurde
hinfort unvorstellbar, den Ursprung der abendlindlichen Kultur auf einen einzi-
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gen Herkunftsmythos zuriickzufiihren. Pater Wilhelm Schmidt — um die Jahr-
hundertwende Begriinder der Wiener kulturhistorischen Schule der Vélkerkun-
de — vermied vor diesem Hintergrund die Frage nach dem Ursprung des ersten
menschlichen Wesens (z. B. Schmidt 1911) und bezog sich vor allem auf eine «Ur-
stufe» (Schmidt 1930a 231) der Gesellschaft. Seines Erachtens waren sich die «Ur-
kulturen» (Schmidt 1930a 244—253) dank unmittelbarer Offenbarung der Exi-
stenz des einen Gottes bewuflt. Den «Fall» spaterer Kulturen in den Polytheis-
mus deutet er als eine Entartung dieses «Urmonotheismus» (Schmidt 1930a 250
§ 2, 1912a). Die heftige Debatte zwischen Verfechtern der «Monogenese» und
der «Polygenese» verschiebt der Pater auf das Gebiet des Glaubens und der Sitt-
lichkeit. Die heute oft mit herablassendem Licheln kommentierte Theorie des
«Urmonotheismus» war zu jener Zeit eine der wirksamsten Angriffe gegen den
Evolutionismus und wurde weit iiber Fachkreise hinaus wahrgenommen.

Obwohl Schmidt die urspriingliche Einheit der Menschheit aus der Einheit der
Schépfung ableitete, schlof seine Theorie eine subtil eingefithrte hierarchische
Ordnung der Gesellschaften nach religiésen und «kulturellen» Kriterien nicht aus.
Mit Konsequenzen dieser Doppeldeutigkeit méchte ich mich hier am Beispiel von
Schmidts Stellungnahmen zum Phinomen des kulturellen Unterschiedes zwi-
schen Afrikanern und Deutschen befassen. Dazu werde ich seine wissenschaftli-
chen Schriften mit seinen zahlreichen, aber bis jetzt von der Ethnologie kaum in
Betracht gezogenen Verotfentlichungen als politischer Publizist vergleichen.

Der Westfale Pater Wilhelm Schmidt (1868—1954) lebte zwischen 1895 und
1938 vorwiegend in Médling bei Wien, wo er als Herausgeber der 1906 von ihm
gegriindeten ethnologischen Zeitschrift «Anthropos» sowie an der Missionsschu-
le seines Ordens, der Societas Verbi Divinis, unermidlich titig war. Dem Hause
Habsburg war er eng verbunden: der k. u. k. Feldkurat und Beichtvater des letz-
ten Kaisers, Karl I. (Bornemann 1982 109—110), blieb auch nach dem Sturz der
Donau-Monarchie seiner Restaurationsvorstellung von einem pangermanischen
und christlichen (méglichst katholischen) Kaiserreich treu.

Schmidt war der Uberzeugung, dafl die Reformation das im kaiserlich-christli-
chen Herrschaftsprinzip und Reichsideal verkérperte Deutschtum in iibelster
Weise gespalten hitte (Schmidt 1931 e). Der konfessionelle Stret des XVL Jahr-
hunderts habe letztlich die deutsche Teilnahme an der von siidlichen katholi-
schen Monarchien gefiihrten europdischen Uberseeexpansion verhindert. So sei-
en der Kirche zahllose «Seelen» verloren gegangen. Die Machtlosigkeit der Deut-
schen, so Schmidt (1931e), schlofl in diesem Kontext eine von Anbeginn im
Christentum angelegte Ubereinstimrnung der geistigen und der weltlichen Rei-
che aus. Mit seinen vielfiltigen und auf héchster Ebene (s. Boccassino 1955 2;
Freud 1934; Heer 1967 362) entfaltenen politischen Bemiithungen, wollte er dem,

was er fiir die Folgen der Reformation hielt, entgegenwirken.

*

Wilbelm Schmidt und das «neudeutsche Heidentum» 263

i i ika lebenden Volkergruppen erregten das Interesse des. Paters in
Ij::icilgeﬁie }\r/}ﬁgfer.lkéen Pygmien Wirdg in der Entwicklun.gsges.chmh;el Oder
]%/[enschheit eine Sonderposition zugewiesen. Auf der ersten Seite semei. 1h der—
schienenen «Die Stellung der Pygmienvolker in de_r Entwmkl.l_mgsge.scK{c dt}(j ter
Menschheit» liest man: «Meiner lieben Mutt.er Ist dles§s Buch uber_ dl.e. in eas
volker der Menschheit gewidmet». Trotz ihrer sche.mba.lren «Pr1r1f1$1t1vclit.ati>{,1 .16-
sich vor allem im Bereich der materiellen Kultu.r maplfestlerFe, besa en11 ie klein
wiichsigen Vélker Afrikas, Asiens und Australiens in Schrmdts Vorste Sllr;g eme-
sich in Ehrlichkeit und monogamischen Tendenzen (Schmidt 1923 1S k) aus
driickende Sittlichkeit. Letztere konnte fiir als verfiorbe.n empfunde.:r@ }el ti){relp
der abendlindischen «Hochkultur» vorbildhaft sein. Dl.e monothasmsche 1 e 1:
gionsauffassung dieser Vélker sollte gergde ’angesmhts 1hres hohen «et hnp o% :
schen Alters, einen Beweis fiir die Richtigkeit der Theorie des Urmonotheism
dalr)sitzliilr;mitischen» Volker Nordost-Afrikas gehoren, so Schmidt, ZLL%ZH s(i)g.
«vaterrechtlichen» Kulturen der Herdenviehziilcbter, also zu den stazt 1 ;In en
Herrschervolkern. In seinem Vergleich der religidsen Vorstellungen der f«d ami-
ten» und «Hamitoiden» baute der Pater eine Stufenfolg.e guf, Welchelau er ]6}
weiligen «Nihe» der erforschten Gruppe zum monothmsmsche;n 1dei .SOVEIC aﬁt
dem Grad der (mit christlichen Kategorien 'begrtellten_) Sittlichkeit deruglls
(Schmidt 1940¢). Die Gaﬂa-Bevc’jlkerungep Ath1oplen§ (d. 1. Oromo)1 wer enbhe-
die «reinsten» Hamiten betrachtet, weil sie 1.hren semitischen Wurze n1 t.rheu o
ben. In der Projektion auf Afrika — nicht ]edgch auf Europa — Vernelwt/“sodc
eine Herkunft der betreffenden Gruppe noch eine be.sopdere kulture eS Virde.

Mit den weder volks- noch staatsbildenden polyth@stlschen «Negerg— tammin
des iibrigen Afrikas, die dem «mutterrechtlich-agrgrlschen» Ku}turkrgs zlugetel t
werden, beschiftigt sich der sonst auferordentlich produktive Ethnologe er
StaIl;lnSlic}lhmmetrsllégchriften iiber afrikanische Vélkq liest man keg@ grobenlragslsm—

schen Bemerkungen, wie sie den «jungen Frobf;ﬂlus» ch.ar.akterlswren (vgl. ! opt}e}:
1984). Die Werke des Paters sind bei aller fachhch;:n Krvltlk als sehr ken?gnsrerl)c.
zu beurteilen. Sie sind sorgfiltig formuliert upd im St?l und Ton gemifdigt. y IE
vergleichende Lektiire dieser Texte lifit aber immer Wleder. deuthch spuren,li ah
auch Schmidts Wertschitzung afrikanischer Kulturen l.fftzthcb auf eine mora 1s;ch
begriindete Hierarchisierung abzielt. Im folgenden mochte 1§h zeigen, wie s};cin
diese paternalistische Haltung auf1 die 1Dar§Fellupg der B.ezlizhungen zwisc

n und Weilen in der kolonialen Situation auswirkt.

Sclléivjzrzrfach der infolge der blutigen Unterdr@ckung der Herer.o- Tll’ld Cll\Tirrtlta-
Aufstinde (1904—1907) in Deutsch—Siidwest—Afr%ka entfachten RGIChf'te}ES e }3 E
iiber die Ausiibung von «teurer» Gewalt als MlFtel der Kolon“lalpo it1 b, schlo

Schmidt sich dem Programm des neuen I.Qolon.lal-S.taatse%retars Dirg Erig an.

Ziel der europiischen Anwesenheit in Afrika set «die Schénung und Erhaltung
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der Eingeborenen als des wichtigsten wirtschaftlichen Kapitals der deutschen Ko-
lonien» (Schmidt 1908 b 842). Deutschland mit seiner «stetig wachsenden Bevol-
kerung» habe «natiirlich alle Ursache .. ., Abflufigebiete fiir dieselbe sich offen
zu halten, wo es nur méglich ist» (Schmidt 1908 b 842—843). Zu diesem Zwecke
miisse man den Eingeborenen «mit strenger Gerechtigkeit, aber auch mit wohl-
wollender Fiirsorge» entgegenkommen (Schmidt 1908 b 845). Behandele man sie
«nur mit roher Faust» (Schmidt 1908 b 845), entstiinde die Gefahr einer Vergel-
tung, welche im Falle eines Krieges zwischen Kolonialmichten wiederum
Deutschlands militirische Lage in Afrika schwichen wiirde.

Schmidt entwickelte seine Meinung zur kolonialen Praxis in einer Rezension
von Fischers 1913 publiziertem Buch «Die Rehobother Bastards und das Bastar-
dierungsproblem beim Menschen» weiter. Hier formuliert er seine Vorstellung
von der Hierarchie der «Rassen» und den Bezichungen zwischen Schwarzen und
Weiflen in den Kolonien in eindeutiger Weise: «Rasse» ist nicht ausschlieRlich
erbbiologisch bedingt; langfristig wirkende Umwelteinfliisse verursachen eine ge-
wisse genetische Umgestaltung:

«Dafl die eigentliche schwarze Rasse ihren Eigenschaften und Fahigkeiten nach der
weiflen gegeniiber jetzt minderwertig ist, dariiber kann gewif$ kein Zweifel sein,
wie auch nicht dariiber, dafl diese Minderwertigkeit nicht im geringeren Wissen
und Kénnen ihren Grund hat, sondern auch «in Fleisch und Blut», ins Konstituti-
ve, ins Rassenhafte iibergangen ist.» (Schmidt 1913 1158—1159)

Schmidt meint mit Fischer, «daf§ die Uberlegenheit der weifien Rasse nicht in der
Héhe der Durchschnittsintelligenz der Massen gelegen ist, die konnte auch von
den Farbigen wohl erreicht werden» (Schmidt 1913 1159). Dank giinstigerer Exi-
stenzbedingungen konnten die weiffe und die gelbe Rasse sich «einen gewaltigen
Unterbau von Millionen von Menschen» sichern. Unter diesen gibe es nur einige
wenige «leistungsfihige» Minner (Frauen werden nicht erwihnt), welche die
Uberlegenheit ihrer Rasse ermdglichen. Unter solchen Bedingungen ist in Afrika
unter «den paar Tausenden des Bastardvélkchens» das Aufkommen von <hervor-
ragenden Individuen» nicht zu erwarten. «Méchte man nicht einmal die analoge
Probe aufs Exempel an den Tausenden unserer deutschen Dérfer machen?» fragt
Schmidt (1913 1160).

Diese Griinde bewegen den Kulturhistoriker dazu, vor der Entwicklung von

Mischlingsbevélkerungen zu warnen. Gesetzliche Mittel allein kénnen dies nicht
verhindern; es kommt vor allem darauf an,

«den Weiflen das ethische Bewuftsein zu schirfen, damit die illegitimen Verbin-
dungen aufhéren oder vermindert werden — und hier wire sicherlich noch viel Ar-
beit zu leisten —, aber auch das Bewufitsein von der generellen Unzutriglichkeit
der ehelichen Verbindungen mit den Farbigen — mag man das nun Rassenbewufit-
sein nennen oder wie sonst — fiir rege zu erhalten und dann alles zu tun, um das
hinwegzurdumen, was die Gefahr der einen wie der anderen Verbindung herbei-
fiithrt, und das zuzuordnen, was diese Gefahr verhindert.» (Schmidt 1913 1160)
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Diese Warnung gilt nicht nur fiir die Kolonien.. Man ml.'lﬁ in allen F'ail.l.ep «das
Heranziehen von Kolonialtruppen» ins europiische Gebiet (dem .franzos_lschen
Muster nach) vermeiden. Die Folge knnte nur «das Auﬂ{ommep einer Ml'schbe-
volkerungs sein, ja das «Auftreten des gefiirchteten Feindes mitten im eigenen
» (Schmidt 1913 1161). .

Lai?del(firseits miissen sich) die Kolonisatoren aber ihrer' «ethischen Pfhchten‘»
den Eingeborenen gegeniiber endlich bewufit werden. «Die «hochsghende» wei-
Re Rasse, die schon so viele Morde ganzer Rassen auf dem Gc?.W1s§en hat», ist
«kaltbliitig dartiber hinweggegangen» (Schm'idt 1913"1160). Es gibe in der Kolo-
nialfrage drei mogliche Entwicklungen: a) eine verstirkte Mlsc.hung' der Rassen,
welche die weifle «Rasse» bald in «Gefahr» bringen Wﬁrde; b) die weitere Ausrot-
tung nicht-europiischer Vélker aufgrund der von Sch_m1dt ebenfalls abg"elehnten
«gesunden Expansionskraft des Stirkeren»; ode? c) die system.atlsche I'*ﬁ.orderu.nig1
«einer physisch kriftigen Rasse» in den Kolomer}, der es gelingen Wurde «s};

eine gewisse Periode hindurch auf annehmbarer sfcth;her, c.}.larakte.r.hcher Hohe
zu halten» (Schmidt 1913 1161). Der Erfolg d{eser dritten Losung hinge von der
Fihigkeit der weiflen «Rasse» ab, «nicht nur die éuf_Seren .Kultlll'rerrungenschaften
(zu) iibermitteln, sondern auch das Verantworthchkéltsgefuhl. an(zu)erziehen
und den Stolz» (Schmidt 1913 1161). «Das wiire», meint Schmidt (.1913 1161),
«dann einmal eine wirkliche, unumstrittene Kulturleistung dex_“ welﬁen.Rasse:
eine andere, zunichst allerdings minderwertige Rasse in Planméi&ger Arbeit l:ing‘—
sam veredelt und gehoben zu haben, so daf} sie s.chlieﬁhch als neuer"selbstkraftl—
ger Faktor in die gesamtmenschliche Kulturentwmklung eintreten konnte». Da.rf
man vermuten, dafl Schmidt in der Notwendigkeit d1esesv«dr1tten.Wege.S» die
ethische Begriindung eines bewufiten Einsatzes dcjr kathol}schen Kirche 1n.der
kolonialen Realpolitik sah? Beruhigend ist immerhin, daﬁ nlchF all'e engen Mitar-
beiter Schmidts in dieser Frage mit ihrem Lehrer vollig iibereinstimmten. Sche-

besta schrieb (1927 622):

«Es ist unangebracht, iiber Inferioritit und geistige Minderwertigkeit des Afrika-
ners zu reden, weil er sich im Rahmen unserer KulFur und unserer Denkungsart
weniger gut einfiigt. Wir sind es leider seit Klqdesbeln gewohnt, unsere Kultur als
die Bliite und die Krone der Menschheitsentwicklung anzusehen und alle anc‘l.eren
Volker und Kulturen als stufenweise unter uns stehend zu betrachten. Als hitten
wir das Ziel der Vollmenschheit erreicht, wihrend die anderen noch im Stadium
der Barbarei und der Wildheit seien. Diese Auffassung ist durchaus unhaltbar . ..
Eine Negerseele europiisieren, heifit sie t6ten.»

%

Schmidts Tendenz, «Rassen», Volker, Klassen und Glaubepsgememschaften a.ls
Teile einer qualitativen Hierarchie zu betrachten, bezieht 51ch nicht nur auf d{e
kolonisierten Volker Afrikas, sondern auch auf seine europiische Heimat. Die
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Beziehung wird schon im Begriff der semitischen «Urkulturs hergestellt. Nihe
zum Semitischen gilt ihm bei den <hamitischen» Vélkern Afrikas als Zeichen des
Adels, bei den Europiern hingegen als Beweis der Verdorbenheit.

Der Religionswissenschaftler Heer (1967 361) ist der Uberzeugung:

«Gerade prominenteste geistige Fiihrer und kirchliche Fithrer des sterreichischen
Katholizismus vertreten in ihrem Kampf gegen den Nationalsozialismus einen
«christlichen Antisemitimus», der praktisch der heiflen Welle des nationalsozialisti-
schen Antisemitismus Vorschub leisten mufite. Drej Minner miissen hier genannt

werden: Pater Wilhelm Schmidt SVD . . ., Pater Georg Bichlmair SJ und der Bi-
schof von Linz, Gfsllner.»

Vor dem Ersten Weltkrieg galt Schmidt schon als militanter Antisemit. In einer
Vortragsreihe beim «Landesverein katholischer Edelleute Stidwestdeutschlands»
sind die Grundziige von Schmidts politischem Denken explizit formuliert. Das
«germanische Herrenvolk» (Schmidt 1927 ¢ 41) sei aus einer Mischung fritheren
pastoralen Herrenvélker entstanden. Ziel dieser zweispiltigen Aussage scheint
letztendlich die politische Gleichstellung von siiddeutschen Katholiken gegen-
iber norddeutschen Protestanten in einem von Juden und militanten Industriear-

beitern «befreiten», kirchen- und bauerntumbewuflten Grofldeutschland gewe-
sen zu sein:

«. .. die Zuriickdringung nahezu simtlicher niederdeutscher Literaturen und Kul-
turen unter dem Eindringen des Hochdeutschen ist der Ausdruck fiir eine geistige
Eroberung Norddeutschlands von Mittel- und Stiddeutschland aus, die auch heute
noch durch eine zeitweilige militirische und politische Ubermacht des preufiischen
Nordens nicht riickgingig gemacht worden ist. Wie stark diese Eroberung ist, kann
man ermessen aus der Irritation der modernen nordischen Bewegung, die in ihrem
Gefiihlsgehalt zum Teil nichts anderes ist als eine unwillige Reaktion des Nordens

gegen die jahrhundertealte kulturelle Uberlegenheit des Siidens.» (Schmidt 1927 ¢
59; s. a. ders. 1920d, 1936 a)

Die Industrialisierung mit ihren sozialen Konsequenzen erschien ihm als eher ein
norddeutsches Phinomen (Schmidt 1927 ¢ 62):

«Wenn die modernen Grofstidte zugleich Ursachen und Produkte der Industriali-
sierung sind, so hat diese Industrialisierung ja auch ein ganz neues Menschenele-
ment hervorgebracht, jene Massen der Industriearbeiter, von denen der weitaus
grofite Teil sich im Sozialismus und Kommunismus und |

m russischen Sowjetismus
zusammengeballt hat.»

In der Stadt giibe es

«... ein Fihrerelement, das zum allergréfiten Teile weder aus den Arbeitern der
Stadt noch aus denen des TLandes stammt, sondern nichts anders ist als eine Zusam-
menballung von Zersetzungsprodukten der zergehenden biirgerlichen Stadtkultur-
intelligenz, in der besonders stark jiddische Krifte vertreten sind.» (Schmide 1927 ¢ 63)
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Diese kénnen nach Schmidt (1927 ¢ 67) entlarvt werden

« emde und Volksfeinde, die durch eine bewufite und _kraftvoﬂe Rz.llssen—
pgﬁseg\efozltlfrsl'féithst isoliert und abgekapselt und dann bald.als schidliche Fremfdkoréaer
mehr und mehr ausgestoflen werden. Je mehr nun diese art- und ku.ltur remden
Elemente eliminiert werden, um so stirker werden die von ihnen Befreiten und Ge-
reinigten ihre vélkische und kulturelle Eigenart gewahrt werden.»

Es ist immer schwierig, den genauen Inhalt von Begriffen im nachhinein zu be-
werten, insbesondere wenn sie sich ein staatlicher Propagandaappargt a.ngefngnﬁt
hat. Nichtsdestoweniger klingen jene Wort aus dem Mund eines Geistlichen sehr
a grausam. _ _
begff)rﬁ(eijf(})l,vjielgl{aﬁ? Schmidts Vorwiirfe gegen die Juden, fiie sich auf einen dai
mals weit verbreiteten Antisemitismus berufen kor.mten, las@n vor allem zgv?
angebliche «Stinden» auf. Zum einen glaubte er an die Urstriflichkeit der Hebré-
er dem werdenden Christentum gegeniiber:

«Seitdem der Jude auf die Stimmen seiner alten Prophetep nicht gf':hért hat, ist er
dazu verurteilt, selbst das Zerrbild eines Propheten zu sein, der mit hastiger Vor-
dringlichkeit und mit lautem Geschrei tiberall die Aufmerksamken der Menge an
sich zu reiflen sich bemiiht. Seitdem er den wahren .Messms.verlevugnet unH ans
Kreuz geschlagen hat, ist es sein Fluch, aller Welt ein Messias sein zu wollen.»
(Schmidt 1920 ¢ 506)

Zum anderen fiel dieser messianischen Neigung da§ von der Niederlage erschiit-
terte Deutschtum 1918 und 1919 zum Opfer. «Véllig rassen- und landfremdefle—
mente» seien es gewesen, die sich da als «<neue Erléser» und Propheten dars.te ten
und die fithrerlosen Massen daran hinderten, «zum Gegensturm» gegen Fhe «Re-
volution» anzusetzen (Schmidt 1920 ¢ 506). Di§ Juden seien demnach n1ch;r?‘1r
fir die Totung des Sohnes Gottes Verantwgrtl1ch zu machen, sondern auch fiir
den Untergang der Monarchie und des mit 1hr Verbundel.len Gottesgnﬁdent?rr;s.
Daher bestehe die dringende Notwendigkeit unter Christen, «unverinderlic le
Grundlagen zu legen fiir eine neue ]ahrtausendperlode des grofﬁen deutscl}enf}/ﬁ) -
kes» (Schmidt 1920 ¢ 507). «Der Stil, in dem dieser gewaltige Neubgu aufgefuhrt
werden soll, darf nur deutsch, deutsch und wiederum degtsch sein, aus deut-
schem Wesen hervorkommend, aus deutscher Geschichte abstammend»
i 0c 507). ‘
(Si\};:cl}ll(zcerlr?zschmidt) den Schock des «Unterganges» verwunden hatte, fand sein
tiefverwurzelter Antisemitismus neuen Ausdruck. Wihrend seiner Rom- und
Vatikan-Aufenthalte entfachte Schmidt eine Kampagne gegen die Psychoana}ylse
in der Ersten Republik sowie in Mussolinis Italien (s. Freud 1934 u. Andriolo
1980). Schmidt sah in der «jiidischer» Wissenschaft und «bvolschev&nstlsc.lller»1 ge-
sellschaftlicher Praxis zugeschriebenen Oedipus-Theorie eine Gefahr _fur elter-
liche Autoritit, christliche Familie und fiir die Fortpﬂanzung der christlichen Be-
volkerung iiberhaupt (s. Schmidt 1929a, b, d; vgl. Andriolo 1980 136). Die
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Reform des Sexualstrafrechts in der Sowjetunion hielt Schmidt fiir den «radikal-
sten Riickschritt», den «die Kulturentwicklung in den vielen Tausenden von Jah-
ren je fiber sich hat ergehen lassen miissen»; «die soziale und sittliche Ordnung
der Menschheit» sei gefihrdet, da «die allerletzten Bindungen der Familie und die
letzten Einschrinkungen grenzenlosen Geschlechtsverkehrs aufgehoben sind, so
daff auch Ehen zwischen Geschwistern, ja zwischen Eltern und Kindern zugelas-
sen werden» (Schmidt 1929 b 308). Diese «fiirchterliche Tatsache» und ihre Fol-
gen interpretiert Schmidt als eine mit dem Aufstieg der Psychoanalyse eng ver-
bundene Entwicklung: «Es sollte mich wirklich wundern, wenn die Sowjets in
Ruflland und ihre Anhinger in der tibrigen Welt in dem radikalen Kampf, den
sie gegen die Familie fithren, sich nicht auch durch Freuds psychoanalytische
Theorie hitten antreiben und unterstiitzen lassen» (Schmidt 1929 b 308).

Der Finsatz rassistischer Argumente erwies sich bald als zweischneidige Waffe.
Schmidt nahm diese politische Gefahr kurz vor der faschistischen Machtiibernah-
me in Deutschland 1933 wahr. Wegen ihres «rein materiell-biologischen Rassenge-
dankens» vertrete die Nazi-«Rassenwissenschaft» «gegen die Juden den schirften
Antisemitismus . .. Aber des Rassengedanken bedurften die Nationalsozialisten
auch gegen die Katholiken Deutschlands» (Schmidt 1932 ¢ 999). Es sei also «un-
denkbar, dafl ein wirklich denkender und lebendiger Katholik Nationalsozialist
sei» (Schmidt 1932 ¢ 1000). «Mit diesen Dingen aber», wiederholt Schmidt erleich-
tert, «ist der italienische Faschismus nicht behaftet» (Schmidt 1932 ¢ 1000).

In seinem 1932 erschienenen Biichlein «Die Stellung der Religion zu Rasse und
Volk» sowie in einer zweiten, wesentlich iiberarbeiteten Ausgabe von «Rasse und
Volk», die 1935 versffentlicht wurde, sind friihere grobe Verleumdungen gegen
Juden sorgfiltig entfernt bzw. abgemildert. 1935 predigt Schmidt Toleranz zwi-
schen allen deutschen «Rassen» im gesamtdeutschen Raum. Dazu rechnet er die
nordische, die ostbaltische, die ostische, die dinarische und die westliche, nicht
aber die jidische «Rasse». Um die Rolle der «Rassenpflege und Rassenpflichten
im Bereich des deutschen Volkes» zu erkliren, bezieht sich der Pater auf For-
scher wie von Eickstedt, Fischer und Lenz (s. Miiller-Hill 1984): «Mischehen»
zwischen Angehérigen «deutscher Rassen» werden nun i begrenztem Mafse ak-
zeptiert (Schmidt 1936b). Sie sicherten eine fruchtbare Verflechtung aller Ele-
mente des «deutschen Volksganzen», ohne daf§ die Eigenart der einzelnen Teile
gefihrdet wiirde. Auf diese Weise kénnen «alle deutschen Stimme» (und nicht
nur die nordischen!) «in Deutschland ihr geliebtes Vaterland sehen» und dadurch
die drohende «Abbréckelungs des gesamtdeutschen Volksgebietes verhindern
(Schmidt 1936 b). Die Erfiillung dieser «rassischen Pflichten» «verlangt schon bei
der Ehewahl Zuriickweisung erblich belasteter oder individuell minderwertiger
Ehepartner, das verlangt das Zur-Entwicklung-bringen, in der eigenen und in der
Kindererziehung, des allgemein menschlichen, des vélkischen und des rassischen
Guten, das Zuriickdringen des Verderblichen nach diesen drei Richtungen hin,
damit jede Rasse méglichst viele gute, schéne, starke Menschen ihrer Art hinzu-
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stellen vermoge, die all ihr Bestes hergeben zum Wohl des g.eméinsamen deut-
schen Volkstums» (Schmidt 1936b 426). Somit lehnt Schmidt 1nnerd<?utschen
Rassismus (Juden ausgeschlossen) unter Zuhilfenahme von Kategorien und
Denkweisen fithrender Rassenkundler des faschistischen _Deutschlands ab.

Kann die Abmilderung rassistischer Auflerungen Schmidts iibef Juden gerade
zur Zeit der Nazi-Machtiibernahme wirklich als Beweis eines Me%nungswandels
zur «Judenfrage» verstanden werden? Die <<erbbiologlsche SPemﬁznat»_der Juden
wollte Schmidt nicht iiberbetonen, da eine solche Logik sich auch eines Tages
gegen die Siiddeutschen hitte wenden kénncin: «Vom Stan_dpunkt der bloflen
physischen Rasse aus stinden uns die Juden nicht so fern, wie man manch.erorts
behauptet; sie stehen darin den Germanen niher als z. B. die fmmsch-ugnschgn
und die altaiischen Vélker (Magyaren, Tiirken), da einer ihrer Ras.senbestand.teﬂe
das mediterrane Element ist, das den Hauptbestandteil der f<ar1schen>> M1tt.el-
meervélker bildet und auch im deutschen Volk vertreten ist ...» (Schmidt
1934 ¢ 408). Obwohl er den zweischneidigen rassischen Dgterrmmsmgs rundweg
ablehnt, behauptet Schmidt doch immer wieder ethisch-historisch bedmgt_e rassi-
sche Verinderungen der Juden, die sie von den Deutschen trennen. Die «Ur-
schuld» der Hebrier konnte der Pater nicht vergessen:

«Fin solches Verfehlen ... verzerrt ganz allgemein das Wesen eines jeden Volkgs;
bei der Verfehlung eines so hohen Berufes aber wie biaim jidischen Vollke geht (die)
Verzerrung weiter und tiefer: corruptio optimi pessima. Zur Strafe dieser Yerfeh—
lung wurde dieses Volk, wie Christus selber es Vorherisagte, von seinem Heimatbo-
den vertrieben und irrt seitdem umher, seines heimatlichen Wurzelbodens beraubr,
als entwurzeltes Volk. Diese jetzt fast zwei Jahrtausende dauernde Verzerrung und
Entwurzelung seines Wesens hat sich dann aber auch in 1hrer.phy31scheg Rasse, se-
kundir, aber tatsichlich, ausgewirkt . .. die rassischen Auswirkungen dieser Ursa-
che ... werden ... auch nicht durch die Taufe aufgehoben; dazu braucht es viel
innere Arbeit ..., sodaf er (der «Judenchrist», E.C.) wohl zu uns gehort, aber
nicht wie unsere deutschen Volksgenossen.» (Schmidt 1934 408—409).

Schmidts legitimistische Bestrebungen zur Griindung eines grofideutschen Kai-
serreiches, in dem katholischer Adel und Intelligenz eine fiihrende Rolle haben
sollten, konnten die Nazi-Propagandisten zu eigenen Zweern benutzen. Die an-
tisemitischen und pangermanischen Elemente von Schmidts Lehre wurden b.el-
behalten, das katholische Element zuriickgenommen. Der Rassenpropaga.tndl.st
Dr. Robert Kérber (Kérber und Pugel 1935 300—301) zitiert z.B. Schmidt in
einem Kapitel iiber «Die Lésung der Judenfrage» als «Kronzeuge» des Antisemi-

tismus:

«Als aufrechte deutsche Minner lehnen wir ein driedliches Zusarr}menlebeg> mit
menschlichen Miusen und Motten ab und verlangen reine Scheidung zwischen
Deutschen und Juden durch Klarheit, Ordnung und Gesetz. Diese ebenso natur-
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gemifle wie gesunde, ebenso gerechte wie unerliliche Forderung wurde auf dem
Wiener Katholikentag 1933 bei der Fiihrertagung durch ihren Leiter, Univ.-Prof.
Dr. P. Wilhelm Schmidt in die mannhaften Worte gekleidet: dch bin von der Ar-
beitsgemeinschaft beauftragt worden, zu sagen, dafl wir in Osterreich um eine Re-
gelung der Judenfrage nicht herumkommens .»

Schmidts Aufierungen von 1936 legen nahe, dafl er diese Auslegung seiner Ge-
danken im Interesse eines Kompromisses mit den Nazi-Herrschern unwiderspro-
chen hinnahm. Zu dieser Zeit trat die «Judenfrage» in den Hintergrund. Seinen
Widerstand gegen die faschistische Rassenlehre formuliert er in fast metaphysi-
schen Termini. Wichtig ist nur noch das Deutschtum. Der parabelartige Aufsatz
(1936 d) «Das Aufsteigen der Deutschen zur mittelalterlichen Weltmacht — im
Zeichen katholischen Christentums» hitte im Prisens statt im Perfekt verfafit
werden kénnen. Die Wiener Schriftleitung der Zeitschrift «Schénere Zukunfos
lie im Februar 1936 in einem Vorwort zu dieser Erzihlung aus den «besserens
Jahren Bonifatius und Karl des Groflen bemerken: «In Zeiten, da manche Kreise
vom Katholizismus her eine Schidigung des Deutschtums befiirchten, ist es ak-
tuell, darauf hinzuweisen, daf} das deutsche Volk gerade in Verbindung mit dem
katholischen Christentum, in Verbindung mit Rom seine erste nationale Eini-
gung und seine grofite Machtentfaltung in der Geschichte gefunden hat.»
Schmidt (1936 d 472) fafit dementsprechend zusammen: «. . . dieses Volk mufite
das stirkste und sein Reich das grofite in Europa sein. Solange das der Fall ist
(zum ersten Mal wird der Prisens angewendet, E. C.), bleibt es auf ganz natiirli-
che Weise Subjekt, aktiver, kraftvoller Triger einer volkisch erspriefilichen und
einer tibervlkisch segensvollen Politik.» Hatte Schmidt und mit thm die katholi-
sche Hierarchie Hitlers Worte iiber den «Boden des positiven Christentums»
zum Niirnberger Parteitag 1935 ernstgenommen? Meinten sie, dafl die oft paral-
lelen Bemiihungen Mussolinis und des Papstes Pius XI. ein «Arrangement» mit
den Faschisten ermoglichen wiirde? Um auf diese Frage antworten zu kénnen,
miifite man den Schmidt’schen Nachla untersuchen.

Aller Kompromifbereitschaft gewisser Mitglieder der katholischen Hierarchie
zum Trotz wurde das von Schmidt befiirchtete «neudeutsche Heidentums»
(Schmidt 1935 129) verwirklicht. Wie manche osterreichische nationalkatho-
lische Intellektuelle hat Schmidt ungeachtet seiner Ablehnung des deutschen Fa-
schismus — bewuflt oder unbewufit — daran mitgewirkt, den spiteren NS-
Machthabern in Osterreich eine gesellschaftlich-geistige Legitimitit zu verschaf-
fen (s. Haag 1980; Herr 1967 358—363, 374—377; Weinzierl-Fischer 1963 423).
Nach dem Anschluf wurden er und seine Weggefihrten u.a. wegen abweichen-
der «Reichsideale» umgehend von jeglicher politischer und akademischer Titig-
keit ausgeschlossen. Schmidts voriibergehendem Hausarrest (1938) folgte seine
Flucht in die Schweiz, die durch die direkte Intervention von Pius XI. und der
italienischen Regierung erméglicht wurde (Boccassino 1955 2).

Im Oktober 1938 veranstaltete in Rom die Reale Accademia d’Italia einen inter-

nationalen Kongrefy zum Thema «Afrika», anléif.ﬂlich des_sen Schmidt, Fler in ita-
lienischen akademischen Kreisen schon recht e}nﬂuﬁrelch War.(s. Di Bel‘laklr.n
Druck), mit groflem Verstindnis von der kirchlichen und stgathchen Obng eit
empfangen wurde. Ziele des VIIL Convegno Volta (s. Lospinoso 1?117, R;V((a;a
1977) waren die Billigung der italienischen Eroberungskriege in Afrika un 11:c1
Forderung nach einer allgemeinen Anerkennung 'des neuen status quo sowie nac
einer gesamteuropiischen Politik in diesem Kontinent (s. Lessona 1939). Wesent-
licher Bestandteil dieses Kolonialismus sollte eine «bewuf3te» Rassenpolitik sein
(s. Franzi 1938; Cipriani 1939; Hecht 1937; Rodenwaldt 1939; Dressl.er. 194Q).
Schmidt, schon 1926 von Pius XI. zum Leiter des Pontificio .sz't'seo Mlsszomfrzoh-
Etnologico Lateranense ernannt, plidierte bei die_ser"Gel.ege.nhelt fir eine ethnisc
differenzierte italienische Kolonisationspolitik in Athiopien (s. Schmidt 1939 b;
vgl. Cipriani 1940). Unter Bezug auf Schmidts Rolle als Vertreter des Vatikan-
staates beim Volta-Kongreff bemerkt Lospinoso:

«E interessante notare la sostenziale identita di vedute tra Chiesa e Stato Fa}suslt‘a
su certi argomenti. In particolare Padre Schmidt esalta il ruolo assunto da.H Itﬁl ia
nel liberare i Galla dalla dominazione degli Amhara, meno numerosi e da 1311 bg atl%
come inferiori ai primi sul piano fisico, i.ntelletuale.e mgrale. Del resto | Itaha.l gli
appare la nazione piu preparata per una giusta valorizzazione dei Galla.» (Lospino
so 1977 238; vgl. Schmidt 1939 b)

Im 1940 veréffentlichten VIL Band des «Ursprungs der Gottesidee.» «be?vm_:s»
Schmidt die kulturelle und moralische Uberlegenheit der Gallsi—Regmn, dlle:1 1;11
Gegensatz zum Judaismus «ursemitische» Kernwerte bewahrt hitte. Im Verhilt-
nis dazu zeigte er keinerle Wertschéitzung des ambgrlschen (;hrlsten.t.ums.
Schmidt war nimlich mit der Kolonialmacht insofern einig, als er die Zer§tor.un.g
des amharischen Zentralismus fiir wiinschenswert hielt. Dle Planer der italieni-
schen Armee, welche das Land von Osten aus zu kont.rolherefl Vérsuchten, setz-
ten sich fiir engere Zusammenarbeit mit den ﬁberw1egepd ostlichen mushl;m—
schen Bevolkerungen ein. Der Pater blieb dagegen der zweiten Facette seines An-
tisemitismus treu. Er wire zufrieden gewesen, wenn eine au.f dgn nur tellwelse
islamisierten bzw. christianisierten Galla aufgebaute Kolonisation die weitere
Verwurzelung des Islam in Ostafrika verhindert hétt?: ;
Ich hoffe, durch dieses Beispiel eine <<auf§ereuropa1§cher.1 Anwendqng» er
Theorie des «Urmonotheismus» gezeigt zu haben, dafl diese in Mussolinis faschi-
stisch-katholischem Italien politisch und ideologisch von B?deutung war.
Schmidts Theorie 143t sich aber auch im breiten Kontext einer a.lten Aus.e}nan—
dersetzung {iber den Usprung des Monotheismus verstehen. Die eurogalslc_lhe
«Entdeckung» des Sanskrit am Ende des 18. Jahrhunderts hat dle Rolle des de—
briischen als «Ursprache» nachdriicklich in Frage gestellt. D}e Bc?deutung er
Althebrier als Vermittler der monotheistischen Offenbarung lief§ sich trotz die-
ser Tendenz zur «Entthronung» des Hebriischen als «Mund des Paradieses»
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(Olender 1985) und Sprache Gottes nicht einfach leugnen. Den Hebriern warf
man nichtsdestoweniger die Verfolgung Christi sowie ihre als «fremd» empfun-
dene Herkunft vor. Im offiziellem Katholizismus bezweifelte man dennoch
nicht, daf} die Hebrier den geistigen Grundstein der christlich-monotheistischen
Weltanschauung gelegt hatten.

Der Nachweis des hohen Alters indischer heiliger Schriften fithrte im 19. Jahr-
hundert jedoch immer stirker zur Gegeniiberstellung von «Semiten» und «Indo-
germanen» (s. Grau 1867; Pictet 1879; s.a. Schmidt 1930a 37). Bald ging es um
den Nachweis des «instinktiven Monotheismus» der Arier (Olender 1985). Zahl-
reiche philologische und kulturhistorische Untersuchungen sollten die Existenz
von nicht-semitischen oder arisch-monotheistischen Traditionen nachweisen.
Manche sahen die Fliisse des Paradieses in Arabia Felix. Andere (wie z. B. gewisse
Mitglieder einer 1936 von der SS gefiihrten Afghanistan-Expedition) suchten sie
im zentralasiatischen Hochland, den Oxus (Amu Daria) entlang, in «Ariana» —
weit von der Heimat der Hebrier. Und es gab unter den Ariern einen — leider
fiir solche Zwecke zu spit geborenen — monotheistischen Propheten: er hief Za-
rathustra.

In einer esoterischen angehauchten Besprechung von Hehns Buch «Die bibli-
sche und die babylonische Gottesidee. Die israelitische Gottesauffassung im Lich-
te der altorientalischen Religionsgeschichte» (1913) hatte Schmidt bereits 1914
seine Einstellung zur Eigenart der hebriischen Religion dargestellt. Im Gegensatz
zu manchen Vorgingern und Zeitgenossen beantwortet er die Frage nach dem
jidischen Monotheismus weder mit Verneinung der jidischen Abstammung
Christi noch mit Vorstellung eines Frithmonotheismus der Arier. Schmidt kriti-
siert Hehns «starke Betonung des personlichen Charakters des Ursprungs des is-
raelitischen Monotheismus». «War doch schon vor Moses» fragt der Rezensent
(Schmidt 1914 347), «vor den Patriarchen bei einem semitischen Volke, das noch
in nomadisierenden Wiistenleben stand, in jener Vorzeit, aus der alle semitischen
Stimme einmal hervorgegangen sind, ein solcher Monotheismus nicht vorhan-
den?» Der Pater weist jegliche «besondere Offenbarungy» des hebriischen Volkes
zurlick:

«Auf religiosem Gebiete lafit sich aber da die wichtige Tatsache konstatieren, daf}
die simtlichen Vélker dieses Kulturkreises (der nomadisierenden Viehzucht, E. C.),
sowohl die mongolisch-turanischen, als die indogermanischen und die hamitischen,
noch starke und unzweideutige Reste eines alten Monotheismus, der Anerkennung
und Verehrung eines Himmelgottes, aufbewahrt haben. Man wird daraus ermessen
konnen, wie grofl das Mafl von Wahrscheinlichkeit ist, daf allein die semitischen
Nomadenvélker von diesem alten Monotheismus keine Spur aufweisen wollten,
sie, deren enger Zusammenhang mit den hamitischen Stimmen durch die verglei-
chende Sprachwissenschaft dargetan worden ist.» (Schmidt 1914 348)

Mit anderen Worten: Die Juden waren nur Monotheisten unter anderen. Da das
Christentum den Hebriiern weder die Vermittlung der Uroffenbarung noch den
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Ursprung des Monotheismus zu verdanken hatte, verloren di.e Juden mit.diesem
Argument ihren «rettenden Umstand», ihre Sonderstellung in der Entwicklung
der abendlindischen Kultur und Gesellschaft. '

In gewissem Sinne sind bei Schmidt die christlichen Europder zumindest auf
ethischer Ebene den Galla niher als den europiischen Juden. Zugleich begriindet
und rechtfertigt die Theorie des «Urmonotheismus» gegen alle evolutionistischep
Behauptungen das missionarische Streben des Abendlandes. Zweck des ijberselel—
schen Proselytismus war, den Vélkern die Bedeutung der Uroffenbarung (W‘e
der) zu lehren. Daraus folgte fiir Schmidt, dafl der gemifigte und sich der cbnsth—
chen Moral bewufite Kolonialismus die Verwirklichung dieses missionarischen
Zieles ermdglichen wiirde. _

Aufgrund dieser Erwigungen iiber Wilhelm Schmidt méchte man bezwgfeln,
daf heute die Beziehungen zwischen Volkskunde und Faschismus analysierbar
sind, ohne die von Schmidt, Frobenius, Passarge, Thurnwald, Mithlmann, Mon-
tandon und vielen anderen Voélkerkundlern propagierte Verbindung von Anti-
semitismus und Verachtung nicht-europiischer kolonisierter Vélker genau aus-
zuleuchten. Mit der unheiligen Allianz von Rassismus und Antisemitismus wur-
de letztlich auch die Scheidung zwischen inner- und auf8ereuropiischer Ethnolo-
gie im Faschismus begriindet. Bietet diese Tatsache nicht Grund genug, eine
unannehmbare «Wir» / «Sie»-Dualitit in Frage zu stellen? Diese Spaltung der
Menschheit, die uns oft als rein «funktionell> bzw. «technisch» hingestellt wird,
kann unter bestimmten Machtverhiltnissen zur Entmenschlichung des heute
noch sogenannten «Forschungsobjekts» beitragen — ein Prozef3, der schlieflich
auch das Subjekt der Forschung dehumanisiert.
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Diskussion X.
Leitung: Utz Jeggle

Hoéllmann: Wir haben in der deutschen Ethnologie das Phinomen, daf} z. B. ein
Mann wie Hermann Baumann, quasi Parteimitglied der ersten Stunde und aktiv
in der Partei titig, zur selben Zeit halbwegs saubere Schriften verfafit und keine
rassistische Vélkerkunde vollzogen hat, wihrend gleichzeitig das Noch-nicht-
Parteimitglied Wilhelm Miithlmann lingst Pamphlete herausriickte und zur «Ju-
denhetz» aufrief. Wenn ich richtig informiert bin, war z.B. Krickeberg nie Par-
teimitglied; jener Krickeberg, der Adam denunziert hatte und damit mehr oder
weniger indirekt am Ableben von Konrad Theodor Preufl mitverantwortlich
war. Ziemlich alle, deren Namen hier genannt wurden, von Miihlmann iiber
Krickeberg bis hin zu Baumann, hatten nach dem Krieg das Gliick, auf Lehr-
stuhlebene zu landen. Ich weif} nicht, inwieweit es hier Parallelen in der Volks-
kunde gibt. — Noch ein weiterer Punkt: ich frage mich, ob es sehr gliicklich und
sinnvoll ist, den Begriff des Kolonialismus unter den des Nationalsozialismus zu
subsumieren und die beiden Sachen zu verklinken. Wiirde man nicht auf einer
etwas breiteren Ebene zu anderen Schliissen kommen?

Hauschild: Zu der Bemerkung beziiglich der Parteimitgliedschaft — das ist du-
Berst kompliziert. Aber vielleicht ist es auch gar nicht so wichtig, wenn man be-
denkt, da} zahlreiche hochdotierte und duflerst michtige Spezialisten des Dritten
Reiches auch keine Parteimitglieder gewesen sind. Es gibt da wohl auch noch et-
was anderes zu beschreiben, eben diese diversen Dienststellentypen ... Mihl-
mann sagte «Akademiker trotz dem Geldbeutel», das ist so eine typische Passage
von ihm, der iiber seine eigentliche Klassenlage nicht nachdenken kann, in jedem
Sinne nach Hoherem strebt und sich dem einfachen Parteimitglied tiberlegen
fithlt. Das hat Mithlmann ganz klar in diesem 1947er Tagebuch formuliert, und
das halte ich auch fiir glaubhafte Eintragungen. Das dndert jedoch nichts daran,
daf} dieser Mann ein elitirer Rassist und Forderer des Antisemitismus gewesen
ist. — In Bezug auf den Kolonialismus mufl man fragen: was fiir ein Kolonialis-
mus? Und ich habe gesagt, koloniale Gestaltung liest sich wie eine Anleitung zur
Apartheid. Man kénnte ja auch den Nazis vorgeschlagen haben, Kolonialismus
zu betreiben nach Art der Portugiesen, aber das war nicht denkbar — insofern
wiirde ich den Begriff rassistischer Kolonialismus doch unter den des Nationalso-
zialismus subsumieren.

Jacobeit: Ich habe jetzt im Deutschen Zentralarchiv bei uns in der DDR die Ge-
legenheit gehabt, einen Thesaurus durchzuschauen fiir die verschiedenen Abtei-
lungen der Volks- und Vélkerkunde. Dabei fiel doch sehr auf, daf} es eine ganze
Reihe von Organisationen gab, die sich mit Kolonialismus beschiftigten und von
der NSDAP gestiitzt waren. — Fiir uns ist es eine gewisse Selbstverstindlichkeit




